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Neste texto,tem-se como finalidade explorar asperspectivas
conceituais abertas pela concepcio nietzschiana da linguagem como
retdrica, tendo em vista apenas trés de seus escritos: Da origem da
linguagem (1869/70), Curso de retorica (1872/3) e Sobre verdade
e mentira no sentido extramoral (1873). F meu objetivo mostrar de que
maneira a concepcio da palavra como tropo e a valorizacido das
dimensdes do inconsciente e do artificio marcam a singularidade do
pensamento de Nietzsche acerca da forga persuasiva da linguagem.

Nietzsche inicia seu Curso de retéorica enfatizando o
cardter republicano dessa arte entre os gregos antigos. A retorica
nasce na polis como uma pratica de superar o antagonismo de
diferentes “opinides e pontos de vista” sobre as mais variadas
questdes humanas, e nela a palavra é usada como meio de agir
sobre o outro, buscando a adesdo ao ponto de vista desejado, por
meio da persuasfio. O lugar da retérica é o da doxa — opinido —
e ndo o da instrugo tedrica; é lugar do verossimil — e ndo da
verdade da ciéncia. Ao costume antigo de tolerar opinides e pontos
de vista diferentes e até mesmo de sentir prazer pelo antagonismo,
Nietzsche confronta a intensidade com que os modernos cultuam o
“sentimento pelo verdadeiro em si” (KGW 11/4.415/CR, p. 29).! Esse
contraste prepara o terreno das consideracdes que serdo feitas
acerca dessa arte discursiva.

Segundo Nietzsche, chamamos ‘retérico’ o “emprego
consciente de artificios (Kunstmittel) do discurso”, sendo esta a razio
que nos leva a impresséo de estarmos diante de algo ndo natural ou
forcado (KGW 11/4.425/CR, p. 36). Contra esse senso comum, ele vem
negar qualquer naturalidade a linguagem fora desses artificios, uma

vez que ela propria resulta de suas operagdes: os artificios ndo sio

1 “CR”se refere ao texto de Nietzsche Curso de Retorica, traduzido por Thelma Lessa
da Fonseca nos Cadernos de Tradugdo (USP, 1999), cuja paginacéo seguimos aqui.
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um recurso a parte, eles sdio intrinsecos e constitutivos da linguagem.
E definindo a retérica como “o aperfeicoamento de artificios”, sustentara
que “a linguagem é retorica” (KGW 11/4.425/CR, p. 37, grifos do autor).
Mas o que marca a singularidade da concepcio de Nietzsche é que,
além do carater retérico, proveniente do artificio, ele também afirma
uma dimensdo inconsciente ocultana origem da linguagem. De acordo
com ele, “aquilo que se chama ‘retérico’ como um meio de uma arte
consciente, ja estava atuando, na linguagem e em seu vir a ser, como
meio de uma arte inconsciente” (KGW 11/4.425/CR, p. 37). Assim,
ao carater de artificio, que qualifica a linguagem como arte, vem se
somar a afirmacdo de sua fonte origindria inconsciente. A exploracio
dessasideias, que assumidamente chegam a Nietzsche por viade outros
pensadores, nos conduz diretamente as anotacdes denominadas
Da origem da linguagem, que ele escreveu em 1869, um pouco antes
dos textos do Curso de retérica e do ensaio Sobre verdade e mentira.
Logo no inicio desse pequeno texto, 1é-se que “a linguagem
ndo é uma produgdo (Werk) consciente, individual ou coletiva”
(KGW 11/2.185/0L, p. 90).2 Nietzsche parece desenvolver essa
afirmacdo quando nota que a linguagem é “complicada” demais
para ser elaborada por um s6 e, ao mesmo tempo, com “unidade”
demais para ser elaborada pela massa - e que, sendo assim, sé resta
considera-la como um “organismo completo” e “um produto
do instinto” assim como se passa com as abelhas e as formigas
(KGW 11,/2.186/ OL, p. 92). Em seguida, enfatiza que o instinto “ndo”
resulta de uma reflexdo consciente, nem de uma mera organizagio
do corpo, nem de um mecanismo do cérebro, nem de algo que
sobrevenha de fora do espirito, por se tratar, isso sim, de uma

2 “OL” se refere ao texto de Nietzsche, “Da origem da linguagem (Introdugio ao
curso sobre a gramatica latina)”, traducéo portuguesa de Tito Cardoso e Cunha, In:
Da Retorica, 1995, pp. 90-96 (grifos do autor).
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“operacdo mais propria do individuo ou de uma massa, surgindo do
carater” (KGW 11,/2.186/ OL, p. 92). E crucial notar que se trata aqui
do “carater” tanto de uma interioridade individual (uma pessoa)
quanto de uma coletividade expressiva (a massa), justamente
porque o instinto esta “unido ao mais intimo de um ser” e - assim
prossegue Nietzsche - consiste em “problema proprio da filosofia”
dar conta dessa “finalidade infinita dos organismos e a auséncia de
consciéncia quando da sua aparicio” (KGW 11/2.186/0L, p. 92).
Quando sublinha o essencial do que Herder disse sobre a
origem dalinguagem, Nietzsche expressa seu acordo em concebé-la
como o produto de um “impeto (Dringniss) interno”, semelhante ao
“élan” (Drang) que impele o embrido maduro ao nascimento (KGW
11/2188/ OL, p. 95). A linguagem surge, portanto, da urgéncia
intrinseca de uma forga instintiva. Logo ap6s a mencéo a Herder,
Nietzsche faz uma rapida alusio a Kant e fecha o texto com uma
citacdo de Schelling. A referéncia a Kant, que traz a tona o conceito
de “teleologia na natureza”, parece ter a intencdo de reforcar
a caracterizacdo do instinto originario da linguagem como um
movimento dirigido a um fim (telos). Como se sabe, o principio
de finalidade na natureza vem fundamentar, na Terceira critica
de Kant, um modo essencialmente subjetivo de julgar a natureza
em conformidade a fins sem um fim determinado, isto é, um modo
de julgar a natureza discernindo a possibilidade de um fim sem
que se possa determina-lo: é o que Kant chamou de “finalidade
sem fim”? Ora, é admiravel como Nietzsche, num andamento quase
vertiginoso de apropriaciio conceitual, nos faz passar da finalidade
sem fim determinado, de Kant, a finalidade sem fim consciente

da linguagem. I a peripécia operada nos conceitos s6 se completa

3  Trata-se da “finalidade sem fim” (Zweckmdssighkeit ohne Zweck), literalmente
apresentada no § 10 da Critica da Faculdade de Julgar.
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com “uma palavra de Schelling”, com a qual Nietzsche conclui seu
breve texto:
Como nenhuma consciéncia filoséfica, e mesmo simplesmente
humana, nio é concebivel sem a linguagem, nio foi a consciéncia
que presidiu a fundagdo da linguagem; e, no entanto, quanto mais
penetramos na sua natureza, mais adquirimos a certeza de que ela
supera pela sua profundidade qualquer outra producéo consciente.
A linguagem é como o ser organico: pensamos vé-lo formar-se as
cegas e ndo podemos sondar a insondavel intencionalidade, até os

mais infimos detalhes, dessa formacio (KGW 11,/2.188/0L, p. 95-96).

Se ndo se pode pensar a consciéncia humana sem
a linguagem, isso significa que a consciéncia ndo é anterior
a linguagem e, portanto, que nédo ha recuo possivel a consciéncia
como instancia que geraria a linguagem como seu legitimo produto.
Logo no inicio do texto, despois de anunciar o “velho enigma”
da origem da linguagem, é dito que “todo pensamento consciente
s06 é possivel com a ajuda da linguagem” (KGW 11/2.185/ OL, p. 91).
E, no final do texto, o enigma reaparece na imagem da linguagem
como um “ser organico” de “insondavel intencionalidade”.
Faz todo o sentido, pois, enquanto dependente da linguagem para
se expressar, a consciéncia tampouco poderia explicitar aquela
origem inapreensivel e menos ainda dar conta de todos os produtos
surgidos e contaminados por ela.*

A outra marca caracteristica desse “ser organico”, que € a
linguagem para Nietzsche, consiste em seu cardter essencialmente
figurativo, sua natureza de artificio que procede por meio de tropos.
Em geral, “tropo” (do grego tropos, volta, desvio, mudanga, translacdo)

se define como a translacdo de sentido de uma palavra ou expresséo,

4  Conforme Thelma Lessa da Fonseca, a inapreensibilidade da origem da linguagem
significa que “se nosso pensamento ndo ¢é capaz de alcanga-la [a origem], isso se
deve ao fato de que ele proprio, enquanto pensamento consciente, depende da
linguagem” (Fonseca, 2011, p. 136).
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que passa a ser empregada em sentido diverso do que lhe é préoprio.
Mas, no texto do Curso de retérica, essa nocdo se alarga e se torna
mais complexa, posto que “em si e desde o inicio, todas as palavras,
em relacdo ao seu significado, sdo tropos™ as palavras permitem
que a “sensacdo suscitada por um estimulo nervoso” seja “exposta
exteriormente” através de uma “imagem sonora”, reproduzindo em
outro material - em som - os estimulos nervosos que marcam o inicio
do processo (KGW 11/4.426/CR, p. 37).

A formacdo tropoldgica da linguagem, tal como Nietzsche
a propde, ndo opera, porém, na mesma chave das concepgdes
tradicionais que tomam as figuras de linguagem como simples
transposicoes de um sentido previamente estabelecido, porque ele
questiona justamente a nocdo de “significa¢do propria” “ - In summa:
os tropos ndo se interpdem as palavras de quando em quando,
mas sfo sua propria natureza. Absolutamente, ndo se pode falar
de uma ‘significagdo propria’, que apenas em casos especiais seria
transposta” (KGW 11/4.427/ CR, p. 38). Ja no contexto do Curso de
retorica,em que ametaforaaindando é tio central como serda no ensaio
Sobre verdade e mentira, aimportancia dos tropos se liga intimamente
a admissdo de um certo limite do conhecimento que a linguagem
pode conter ou expressar das coisas. Nessa medida, sdo inegaveis
as consequéncias epistemoldgicas das consideragdes de Nietzsche
sobre a natureza retdrica da linguagem em sua funcio formadora
da consciéncia humana. Ele diz que o que reside na consciéncia
ndo sdo as coisas, mas o seu “poder de persuasdo” (pithanon), isto é,
a maneira pela qual nos relacionamos com elas, e que esse poder se
exerce como uma “forga de descobrir e fazer valer o que em cada
coisa € eficiente e impressiona” (KGW 11,/4.425/ CR, p. 37). Devido a

5 Conforme verbete “tropo” do Diciondrio de termos literarios, de Massaud Moisés.
Sao Paulo: Cultrix, 1999.
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isso, a linguagem “nunca expressa algo perfeitamente, mas apenas
acentua marcas que se destacam para ela”, o que implica admitir que
ela “ndo quer instruir, mas sim transmitir ao outro uma excitacio e
uma impressédo subjetivas”, sendo sua legitima vocagdo “transmitir
apenas uma doxa e ndo uma episteme” (KGW 11/4.426/CR, p. 37).

Segundo Luis E. de Santiago Guervés, na introducgio a
sua traducdo dos Fscritos sobre retirica, estas ultimas concepgdes
de Nietzsche devem muito as suas leituras do livro A linguagem como
arte (Die Sprache als Kunst), de Gustav Gerber: que a linguagem seja
uma arte inconsciente; que sua génese envolva apenas imagens das
coisas; que as palavras sejam, desde o inicio, tropos; que a linguagem
seja essencialmente metaférica; e, finalmente, que é impossivel
a linguagem descrever a realidade, sio ideias que Nietzsche sustenta
com base em Gerber? Tomadas em conjunto, tais teses questionam as
bases da crenca de que a funcio essencial da linguagem seja dizer
o verdadeiro e o falso em relagdo a realidade. Com efeito, se sua
funcdo primordial consiste em “transmitir ao outro uma excitacio e
uma impressio subjetivas” (KGW 11/4.426/CR, p. 37), como continuar
sustentando o carater apofantico, baseado no uso referencial, que se
costuma atribuir-lhe como essencial?

Neste ponto, é interessante notar a figura do “formador
da linguagem” este ndo conceberia “coisas ou eventos, mas apenas
estimulos” e tampouco restituiria sensacdes (Empfindung), mas
“apenas imagens delas” (KGW 11/4.426/ CR, p. 37). As figuras
do “formador”, do “artista” (KGW 11,/4.426;427/ CR, p. 37-38) ou do
“criador” da linguagem (WL/VM, KSA 1.879/ VM, p. 31)” parecem

6  Guervés, “Introduccion: o poder da palavra: Nietzsche y la retérica”, In: Nietzsche -
FEscritos sobre retérica, p. 18.

7  “VM?” se refere ao texto de Nietzsche Sobre verdade e mentira no sentido extramoral,
traduzido por Fernando M. Barros, cuja paginagio seguimos aqui.

Cad. Nietzsche, Guarulhos/Porto Seguro, v.45, n.1, p1-20, janeiro/abril, 2024: e184480 | 7



Saes, S.

fazer um contraponto com a figura do “legislador” (nomoteta)
da linguagem, no Crdtilo, de Platdo. O nomoteta aparece no dialogo
platénico como o mais raro entre os humanos, um artesio capaz de
executar com perfeicio o ato de nomear porque consegue imprimir,
na propria matéria linguistica do nome, nos sons e nas silabas que
o compdem, a forma ou a natureza essencial da coisa nomeada.
Atento a aporia entre physis e nomos estabelecida pelo Crdtilo
(ja no escrito Da origem da linguagem esse dialogo é mencionado),
Nietzsche parece reformula-la conforme seus proprios interesses
e - 0 que é mais curioso - apresenta uma saida comparavel aquela
encontrada por Socrates. Diante da aporia entre o naturalismo de
Cratilo e o convencionalismo de Hermégenes, Socrates, no final
do didlogo, posiciona-se no debate. Por um lado, ele admite que
precisamos aceitar as convenc¢des — entendidas como expedientes
artificiais - como critério da correcdo dos nomes; por outro lado,
convence Cratilo de que, embora muito desejavel, ndo se pode
garantir uma afinidade natural entre nomes e nomeados. EE 0 mais
notavel consiste no seguinte: no mesmo momento em que reconhece
o convencionalismo como necessario a correcio dos nomes, Socrates
poe em questdo o poder (dynamis) cognitivo deles e conclui dizendo
que conhecer as coisas por si mesmas é o modo mais seguro do
conhecimento; e que, sendo assim, ndo é dos nomes das coisas que se
deve partir para conhecé-las, mas sim, delas mesmas.®

Ora, sem negar a “coisa em si”, Nietzsche ira, no entanto,
caracteriza-la como inacessivel ao “criador” da linguagem:
“A ‘coisa em si’ (ela seria precisamente a pura verdade sem
quaisquer consequéncias) também é, para o criador da linguagem,

algo totalmente inapreensivel e pelo qual nem de longe vale a pena

8 Brevissima sinopse do dialogo Cratyle, de Platdo, traducéio de E. Chambry, Paris:
Flamarion, 1967, conforme meu paradidatico A linguagem (Saes, 2013, p. 18-19).
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esforcar-se” (WL/VM, KSA 1.879/VM, p. 31). E assim entramos
no ambito da relacdo entre linguagem, conhecimento e verdade,
tal como aparece no denso e complexo ensaio Sobre verdade
e mentira, e a primeira coisa que precisamos admitir é que o texto
nos poe diante do entrelacamento de trés momentos discursivos:
a) a definicdo do que é uma palavra; b) a definicio do que é
averdade;c) e arelagdo especifica entre a percepcio e a linguagem.

Ao definir a palavra como “reproduc¢do de um estimulo
nervoso em sons”, Nietzsche imediatamente adverte que seria
erroneo buscar para o estimulo nervoso “uma causa fora nés”
(WL/VM, KSA 1.878/VM, p. 30), quer dizer: uma coisa em si.
Pois até mesmo o criador da linguagem néo acessa jamais a coisa
em si, designando apenas “as relacdes das coisas com os homens”
e servindo-se, para expressa-las, “das mais ousadas metaforas”
(WL/VM, KSA 1.879/ VM, p. 31). O movimento que torna a coisa
em si inapreensivel coincide com uma dupla operacdo metaférica:
quando o estimulo nervoso é transposto em imagem, tem-se uma
“primeira” metafora, e quando essa imagem ¢é transposta em som,
tem-se uma “segunda” metafora (WL/VM, WL/VM, KSA 1.879/
VM, p. 31). A palavra resulta entdo de um movimento em que algo
éreproduzido a cada vez no “sobressalto” de uma esfera em dire¢édo
a outra esfera, totalmente diferente e nova, num movimento em
que se transmitem ou se traduzem, em outro material, as marcas
que vio sendo destacadas pela percepcéio. A linguagem significa
por um processo de percepcdo - e, portanto, de conhecimento
- que se expressa, mas que, no entanto, é incapaz de restituir as
“essencialidades originais” das coisas: o “enigmatico ‘X’ da coisa
em si” se destaca tdo-somente como estimulo nervoso, e depois
como imagem, e depois como som (WL/VM, KSA 1.880/ VM, p. 33).

Béatrice Han-Pile afirma que, na época em que escreveu
Verdade e mentira, Nietzsche “acreditava tanto na existéncia
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de coisas em si mesmas além do ambito empirico quanto na
sua incognoscibilidade” (2011, p. 165). Segundo essa autora,
essa espécie de “falha” do conhecimento humano em capturar
adequadamente o em si esta na base da “concepcéo antirracionalista
da percepcdo como ‘metaférica” (Han-Pile, 2011, p. 172).
Com efeito, Nietzsche qualifica de “metaférica” a propria estrutura
da percepcdo, que segue o movimento de um material sensivel
metamorfoseando-se em transposi¢des sucessivas de esferas
até constituir-se integralmente numa espécie de limite aberto
a expressdo. Descrita na dimensdo exclusiva de movimentos que
ocorrem dentro da interioridade subjetiva, a percepcéo se constitui
no mesmo vivido vetor de formacdo da palavra, portanto, no meio
das operacgdes ainda nio verbais que, no entanto, sio movidas por
uma necessidade intrinseca de exteriorizar-se como expressio de
linguagem. Obviamente, o que quer que seja a coisa em si, se ela
é ou ndo um fato, ja pouco importa o seu valor.

Antesde definiro que é averdade,Nietzsche ponderasobre
como uma palavra se torna um conceito. A palavra se torna conceito
gracas a perda do poder que ela tem de vivificar uma experiéncia
original e singular a qual ela deve sua significacio (WL/VM, KSA
1.880/ VM, p. 34-5). O conceito representa uma nova metamorfose
na peregrinacdo da palavra que, nesse caso, entra numa esfera de
perda expressiva. E assim que Nietzsche vem mostrar que nio da
para sustentar o essencialismo, mesmo admitindo as coisas em si.
No seu antropomorfismo, a “forma primordial” arbitraria e abstrata
supostamente inventada pelo conceito jamais reencontrara
a “vivéncia primordial” a qual este deve o seu surgimento, porque
o conceito se produz exatamente pela “igualacdo do nao-igual”
(WL/VM, KSA 1.880/ VM, p. 34-35). No fundo, quando a palavra se
torna conceito ocorre também uma transposicéio para a esfera da

ilusdio de que haveria uma causa - uma “qualitas occulta” (WL/VM,
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KSA 1.880/VM, p. 36) - fixada e referida na forma do conceito que
pudesse abarcar todos os casos. O principio de razio, que impde
a coisa em si como causa do conceito, s6 se estabelece quando
ignora o processo pelo qual a percepcio, em suas transgressoes
subterraneas, opera expelindo a matéria sensivel de uma esfera
para dentro de outra esfera por meio de apreensdes emotivas
de marcas salientes que sdo, por natureza, parciais e unilaterais.
Assim como a palavra e o conceito, também a verdade
é definida por um jogo de transposi¢des. Segundo Nietzsche,
a verdade ¢é “um exército movel de metaforas, metonimias
e antropomorfismos”, “uma soma de rela¢gdes humanas que foram
realcadas poética e retoricamente”, mas que, apés uma longa
utilizacdo, passam a se apresentar como “consolidadas, canonicas,
obrigatérias” num processo pelo qual se tornam “desgastadas e sem
forcasensivel” (WL/VM,KSA 1.880/ VM, p. 36). E, portanto, do habito
de tomar a metafora por verdade que a verdade surge - e ndo por um
acordo racional acerca da definicdo de um objeto. Nietzsche chama
de “impulso a verdade” o ato inconsciente que, embora de origem
desconhecida, se vincula a “obrigagdo de ser veraz”, isto é, ao dever
que a sociedade incute de utilizar as “metaforas habituais” (WL/VM,
KSA 1.881/ VM, p. 36). A humanidade entdo “se esquece” de como
essa situagdo é gerada e, inconscientemente e conforme os mesmos
hébitos, segue o “estilo a todos obrigatorio”, que a leva a atingir o
“sentimento da verdade”, essa espécie particular de “emoc¢édo moral
atinente a verdade” (WL/VM, KSA 1.881/VM, p. 37). No quadro
apresentado por Nietzsche, o ser humano se sente um “ser racional”
sobretudo devido a esse pathos em relacéo a verdade elevada a um
valor que ndo condiz com a sua origem. A ironia consiste em que
a verdade sé surge devido a uma reviravolta no carater associado
ao nosso “impulso a formacéo de metaforas”, este sim original,

fundamental e ao qual nfdo podemos renunciar sequer por um
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instante (WL/VM, KSA 1.887/ VM, p. 46). Uma reviravolta no sentido
em que um impulso origindrio se deixa dominar por um outro, que
perverte e anula seu poder, e 0 que se impde como verdade ndo
passa de iluso travestida de conhecimento objetivo. E assim que,
transposta ao reino forcosamente inventado da verdade, a palavra
perde seu cardater intuitivo e a linguagem trai sua indole poética.

O emprego de nocdes retdricas no tratamento de conceitos
tradicionais da teoria do conhecimento, sobretudo em suas
feicdes idealistas, provoca grandes turbuléncias e perplexidade
nos desdobramentos explorados por Nietzsche. Apds apresentar
averdade nessa perspectiva, sdo expostas consequéncias nio menos
desafiadoras quanto a nocio de percepcio. Concebida como uma
operacdo metaférica altamente complexa, delicada e vulneravel,
a percepcido humana também tende a se submeter a “crenca
imbativel” numa “verdade em si” das coisas, se esquecendo de suas
“metéaforas intuitivas originais” (WL/VM, KSA 1.883/ VM, p. 41) -
uma submissdo que Nietzsche poe na conta de uma outra ilusio:
a de que se possa falar de uma correcéo da percepc¢do. Coerente
com o que vem mostrando ao longo do texto de Verdade e mentira,
afirma que nio temos “a disposi¢ido” nenhum “critério” pertinente
a “percepcdo correta” nem quando comparamos nossa percepgio
com a de um inseto ou péassaro nem quando tentamos localizar
esse critério no ambito restrito da relacdo entre o sujeito e o objeto.
A prépria nocdo de “percepcdo correta” encerra, a seu ver, uma
“contraditoria absurdidade™

A mim me parece, em todo caso, que a percepgdo correta -
que significaria a expressdo adequada de um objeto no sujeito
- é uma contraditéria absurdidade: pois, entre duas esferas
absolutamente diferentes tais como sujeito e objeto nio vigora
nenhuma causalidade, nenhuma exatiddo, nenhuma expresséo,
mas, acima de tudo uma relacdo estética, digo, uma transposicio
sugestiva, uma tradug@o balbuciante para uma lingua totalmente

estranha (WL/VM, KSA 1.884/ VM, p. 42).

12 | Cad. Nietzsche, Guarulhos/Porto Seguro, v.45, n.1, p.1-20, janeiro/abril, 2024: 184480



Perspectivas da retérica em Nietzsche

A “relac@o estética” entre sujeito e objeto, explicitada como
transposigio ou traducdo exige a esfera poética porque ametafora entra
no lugar conceitual que a filosofia moderna destinou a representacio:
0 que vige entre sujeito e objeto ndo é uma légica da representacio,
mas uma operacdo de metafora, e nisso se reverte todo o pensamento
que assegura a subjetividade puramente racional como instauradora
da objetividade do mundo. A expressdo contida num tropo nio
determina um objeto, apenas sinaliza sensivel e perceptivelmente uma
de suas marcas salientes em outra esfera. Da perspectiva de Nietzsche,
as repeti¢des que cristalizam e enrijecem as transposi¢des que acabam
tomando-as “como se” fossem necessarias (WL/VM, KSA 1.884/ VM,
p. 43). E como essa crenca na correcido da percepcdo funda a certeza
na linguagem cientifica, Nietzsche estende sua critica & confianca

na “onipresenca e infalibilidade das leis naturais™

[..] Em contraposicio a isso, cumpre dizer: se cada um de nés tivesse
para si uma percepcio sensivel diferente, poderiamos por noés
mesmos perceber ora como passaro, ora como verme, ora como planta,
ou entdo, se algum de nds visse o0 mesmo estimulo como vermelho,
outro como azul e um terceiro o escutasse até mesmo sob a forma de
um som, entdo ninguém falaria de uma tal regularidade da natureza,
mas de maneira bem outra, trataria de apreendé-la apenas como uma

criagdo altamente subjetiva (WL/VM, KSA 1.885/ VM, p. 44).

Nietzsche inviabiliza a tese de uma regularidade
na linguagem baseada numa regularidade da natureza que, por seu
turno, tivesse como fundamento uma suposta percepg¢io correta.

Ele faz isso a partir do seguinte experimento de pensamento:

A) Convida-nos a imaginar uma capacidade singular e pessoal
de percepgéo que pudesse operar também conforme a outras formas de
vida (animal e vegetal);

B) E a imaginar que um estimulo pudesse ser percebido de muitos
modos diferentes, por exemplo, que duas pessoas percebessem o mesmo
estimulo com cores distintas, e uma terceira o percebesse como um som.
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Eu gostaria de aproximar essa passagem de Nietzsche
acertasnotascaracteristicasdoconceitoretérico-poéticode “metafora
afetiva”, conforme é apresentado no Dictionnaire de poétique et de
rhétorique, de Henri Mourier. Definida como a transposi¢do de um
“conceito intelectual” em “expressio de valor”, a “metafora afetiva”
tem um “valor individual”, porque repousa sobre “impressdes
e conexdes sensorials variaveis de uma pessoa para outra”
(MOURIER, 1989, p. 665). O no afetivo da transposicdo, que tanto
impressionou os romanticos, daria lugar também a transposi¢des
sensoriais que permitiriam o deslocamento de uma impresséo visual
para uma auditiva, por exemplo. Nietzsche menciona que a um
pintor cujas maos lhe faltassem e quisesse mesmo assim expressar a
imagem pelo canto, sua arte revelaria, nessa troca de esferas, muito
mais da esséncia das coisas do que a percepciio pensada a partir de
uma apreensio direta do mundo empirico (WL/VM, KSA 1.884/ VM,
p- 42). Diante de tamanha riqueza e possibilidades expressivas da
experiéncia perceptiva, de fato se torna dificil prosseguir falando em
termos de regularidade da natureza e menos ainda de regularidade
de uma natureza em si.

Ao estabelecer a concepcdo metaforica da percepcio,
Nietzsche ndo poupa o discurso da ciéncia. Sob esse ponto de
vista, ele seria mais radical do que o ultimo Wittgenstein, que,
embora admita o aspecto ndo-apofantico e nio-referencial dos
jogos de linguagem, ainda assim concebe a linguagem a partir
de seu entrelacamento com formas de vida dotadas de certa
regularidade. Interessante ilustrar isso com a questdo das pessoas
daltonicas: por mais que os dados sensoriais das cores sejam nelas
qualitativamente distintos dos dados de mesma espécie nas pessoas
com uma visdo dita “normal”, todas as pessoas, daltonicas e nédo
daltonicas, partilham da mesma forma de vida e se entendem pela
linguagem no geral. Na linha do que pensa Wittgenstein, pouco
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importa o qualis isolado da percepcao, pois o que funda o uso da
palavra é o acordo sobre o nome, e este ndo remete as instancias
das imagens visuais individuais, mas a toda uma multiplicidade
de praticas e atividades entrelacadas e intersubjetivas que estio
na base dos acordos. Isso vale até mais para a hipétese radical
de Nietzsche: mesmo que cada um de nés vissemos uma cor diferente
quando chamamos algo de ‘vermelho’, n6s sempre chamariamos
aquilo que vemos — o dado sensivel privado — de ‘vermelho’.
Mas Wittgenstein pode entender assim porque, muito embora em
sua visdo o dado natural isolado ndo fundamente as convencoes
linguisticas, € sob o pano de fundo de certa regularidade fenomenal
danatureza que o uso da linguagem ganha sentido. Nietzsche, por seu
lado, ndo esta disposto a conceder nenhum tipo de regularidade ao
funcionamento da linguagem, mesmo quando ela trata da natureza,
por ndo admitir qualquer tipo de regularidade na percep¢io humana
da natureza e na prépria percepcio humana em si.

Entre os intérpretes dos escritos de Nietzsche desse
periodo, ha uma discussdo sobre como melhor entender os aspectos
consciente e inconsciente que sdo atribuidos a linguagem em
Sobre verdade e mentira, tendo em vista que, no texto Da origem da
linguagem, Nietzsche tinhanegado a linguagem como “uma produgio
consciente individual ou coletiva” (KGW 11/1.185/0L, p. 91). A fim de
dar conta dessa questdo, Claudia Crawford propde a interpretacio
de que Nietzsche, seguindo de perto E. Hartmann, concebe no
fundo “duas linguagens separadas™ a) uma linguagem inconsciente,
que surge como produto do instinto; b) e a traducéo dessa linguagem
inconsciente na linguagem consciente fixada de acordo com
as convencdes (CRAWFORD, 1988, p. 202). Conforme seu argumento,
Nietzsche mantém essa distingdo na passagem (que ja citei) do
Curso de retorica: “Mas ndo é dificil provar que aquilo que se chama

‘retorico’ como meio de uma arte consciente, ja estava atuando, na
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linguagem e em seu vir a ser, como meio de uma arte inconsciente”
(KGW 11/4.425/ CR, p. 37). Sob esse aspecto, a linguagem consciente
seria aquela que seguiria as convengoes e a linguagem inconsciente
seria aquela proveniente do instinto.

Ressalto apenas que o jogo entre as nogdes opostas
permanece mais em estado de problema do que uma classificagéo,
pois, no trecho citado, fala-se de duas “artes” - uma consciente
e outra inconsciente - associadas a linguagem em seu vir a ser
(Werden). E é preciso convir que é da mesma interioridade psiquica
que surgem o “impulso a formacio de metaforas” (WL/VM, KSA
1.887/VM, p. 45) e o “impulso a verdade” (WL/VM, KSA 1.881/VM,
p- 37). E se nada se justifica de fora, porque tudo vem de dentro,
mesmo quando a linguagem entra numa esfera supostamente
neutra de regulacdo, em que se usam apenas as metaforas
habituais, continua sendo por uma espécie de coercio psicologica
que se produz “o sentimento da verdade”, a “emocio moral atinente
a verdade”, de modo que em seu vir a ser a linguagem se constitui
justamente nessa mistura incontrolavel de atuacdes conscientes
e inconscientes. £ assim que ela se compara com um imenso
organismo que nos define como seres expressivos a produzir
a vida e a fabricar o mundo a partir de uma interioridade onde
se misturam demandas paradoxais de instintos primitivos e de
instintos inconscientemente adquiridos e impostos socialmente
pelo habito. Além disso, se o impulso a verdade se vincula de algum
modo as convencgdes, aos acordos intersubjetivos que realcam
(e filtram) as relacdes humanas, é preciso admitir que é nesse
mesmo solo das convengdes que se encontra um lugar para o livre
exercicio do “impulso a formacdo de metaforas™ a arte e o mito
sdo esse lugar, diz o jovem filélogo, na medida em que podem
legitimamente expressar as metaforas esquecidas e mergulhadas

no inconsciente. Pela arte e pelo mito escapamos das convencoes
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consolidadas e do “estilo obrigatério” a todos (WL/VM, KSA 1.881/
VM, p. 37). A linguagem é tudo o que temos e é por meio dela temos
podemos inventar modos expressivos capazes de restituir o frescor
intuitivo dos impulsos e afetos.

A reflexdo sobre a linguagem em Nietzsche nos leva a
pensar numa relaciio estética entre o sujeito e os sinais sensiveis,
que dificilmente se combina com teorias do significado preocupadas
sobretudo com referéncias objetivas. Por outro lado, ela se aproxima
de concepcdes da linguagem que incorporam a persuasio como unica
estratégia disponivel para a saida para certos conflitos éticos e estéticos
vinculados as experiéncias valorativas; se aproxima de concepcoes
que, portanto, concebem a linguagem como o unico instrumento
capaz de nos levar a suplantar a dura frieza dos fatos, justamente
por envolver o valor que eles tém para a humanidade. Conforme as
perspectivas abertas pela retorica de Nietzsche, o universo expressivo
e comunicativo humano se constitui e se desenvolve por meio de
transposicdes operadas por miriades de tropos, de modo que, tanto na
esfera pessoal quanto na esfera social, é na dimensao das emogoes e do
carater que a linguagem se articula: o pathos e o ethos sdo sua matéria
e forma, sdo a propria substancia do logos persuasivo. Fariamos jus
as potencialidades artisticas da linguagem se, ao perseguir o sentido
contrario ao do vetor de formaciio da palavra, a recebéssemos,
sensivel e perceptivelmente, em suas notas, tons, semitons e desvios,
e pudéssemos, em nosso proprio circuito afetivo vivencia-la com
vividas impressdes intuitivas. Desse modo, a linguagem operaria
e atuaria poética e retoricamente, provocando, em cada um de nds,

a forca sensivel guardada na palavra.

Cad. Nietzsche, Guarulhos/Porto Seguro, v.45, n.1, p.1-20, janeiro/abril, 2024: €184480 | 17



Saes, S.

Nietzsche’s perspectives on rhetoric

Abstract: Based on the Nietzschean conception of language
as rhetoric, the aim is to show how the notion of constitutive
artifice denies the naturalness of language and, at the
same time, it is linked to the affirmation of an unconscious
dimension operating in its functioning.

Key words: Rhetoric; Nietzsche; language.
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